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Tolerance in Islamic thought: It is unfortunate that today’s differences have become one of the causes of 

hostility among a large number of people, which is important for spreading the culture of intellectual 

tolerance .Tolerance in the Holy Quran 

One of the greatest examples of tolerance in Islam is God Almighty, as this tolerance is summed up in many 

verses in the Qur’an, except regardless of who resists man from violating the rituals of religion and other 

things, we find that God is Forgiving, Merciful, forgives, pardons, and pardons, in addition to Man's 

presence in tolerance and forgiveness for those who do harm . 

As for what was mentioned in the Sunnah about the Messenger’s hadiths about tolerance, they are many 

and varied, including some of these hadiths: As the Messenger (may God bless him and grant him peace) 

said about those who harmed him and did it from his country: "O people of Quraysh, what do you think I 

will do to you? He said: Good, a generous brother, and a generous nephew, he said: For I say to you, as 

Joseph said to his brothers: Do not be suspicious of you today . 

Keywords: Tolerance in Islam–, an Islamic intellectual approach - a civilizational approach - and a cultural 

and scientific approach . 

 الملخص       
، مما يشكل اب العداء بين عدد كبير من الناس اليوم أصبحت أحد أسب  الاختلافية  الاختلافات  : من المؤسف أن  الإسلامي  الفكرفي  التسامح    

من أكبر مثال عن التسامح في الإسلام هو الله عز وجل، إذ يتلخص هذا التسامح في العديد من الآيات   إن  أهمية لنشر ثقافة التسامح الفكري.
،   غفور رحيم يسامح و يعفو و يصفحالموجودة في القران، إلا بغض النظر عن الذي قاوم الإنسان من مخالفة شعائر الدين وغيرها نجد أن الله 

ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ڻچ ٹ ٹ إذ يقول عز وجل في كتابه الكريم:.بالإضافة إلى حضور الإنسان على التسامح والمغفرة لمن قام بذيه

ا ما ذكر في السنة عن أحاديث الرسول في التسامح  أم   ٥٣الزمر:    چۇ     ۇ   ۆ          ۆ            ڭۓ  ۓ  ڭ     ڭ       ڭ  ےہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ے
في من أذوه و لفعلوه من بلده: "يا معشر قريش ما تظنون   (صلى الله عليه وسلم)كما قال الرسول  الأحاديث:فهي كثيرة ومتنوعة، من بعض هذه 

فِرُ اُلله لَكُم اذْهَبُوا فَأنْتم أني فاعل بكم؟ قال: خيراً أخ كريم، وابن أخ كريم، قال: فإني أقول لكم كما قال يوسف لإخوته: لَا تَثْرَيب عَلَيْكُمُ الْيَوْمَ "يغْ 
 ومهج ثقافي وعلمي.   -ومنهج حضاري   -منهج فكري إسلامي  –في الإسلام  التسامح  :المفتاحيةالكلمات  (.9/199السنن الكبرى للبيهقي )  الط لَقَاءُ".
 ة ـــــــــــــــــالمقدم

العالمين، الحمد لله رب و  ،المبعوث رحمة للعالمين الحمد لله رب العالمين، والصلالالالالالاة والسلالالالالالام على سلالالالالايدنا محمد سلالالالالايد الأولين والآخرين
نه قيوم السماوات والأرضين، إله الأولين والآخرين، خلق فسوى، وقدر فهدى، أسبغ نعمه، ظاهره وباطنه، جاوزت العد فلا تحصى، نحمده ونستعي

وبعد : فإنه لا شلالاأ أن    لا هادي له.ونسلالاتغفره ونسلالاتهديه، ونعوذ با  من شلالارور أنفسلالانا وسلالاياات أعمالنا، من يهده الله فلا مضلالال له، ومن يضلالالل ف
ة التحضلالار في مهو سلالا ن التسلالاامحإ  ص والعالمي بشلالاكل عام إذمة وخصلالاوصلالااً في المجتما العربي بشلالاكل خامهمن المواضلالايا ال التسلالاامحموضلالاو  
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اقرار بحق التسلالالالاامح يعني اتخاذ موقف ايجابي، فيه  من الفرد الى المجتماو كل المجتمعات وبكل أنواعه الفكرية والدينية والسلالالالاياسلالالالاية والاجتما ية 
وحسلالالالاب اعلان مبادت التسلالالالاامح الذي صلالالالادر عن اليونسلالالالاكو " إن التسلالالالاامح يعني الاحترام  .الآخرين في التمتا بحقوق الانسلالالالاان وحرياته الاسلالالالااسلالالالاية

تأسلالايسلالااً على   والقبول والتقدير للتنو   الثري ويتعزز هذا التسلالاامح بالمعرفة والانفتاو والاتصلالاال وحرية الفكر والضلالامير والمعتقد..." وهكذا فالتسلالاامح
باً أخلاقياً حسلالالالالالالاب، وانما هو واجب سلالالالالالالاياسلالالالالالالاي وقانوني، الأمر الذي يعني قبول وتأكيد فكرة  ذلأ: يعني الوئام في سلالالالالالالاياق الاختلاي وهو لي  واج

يقبل أن يتمسأ الآخرون  ن التسامح يعني أن المرء حر في التمسأ بمعتقداته وأنه  ب، إوالتعص العنصريةالتعددية وحكم القانون والديمقراطية ونبذ 
م،  بمعتقداتهم، وكما أن الاختلاي من طبيعة الاشلالالالاياء، فلا بد  من الإقرار باختلاي البشلالالالار بطبعهم ومظهرهم وأوضلالالالااعهم ولغاتهم وسلالالالالوكهم وقيمه

ا ياً أو جنسلالالالالالالالاياً أو ثقافياً أو وهذا يقود الى الإقرار بحقهم بالعيش بسلالالالالالالالالام ودون عنف أو تمييز لأي سلالالالالالالالابب كان: دينياً أو قومياً أو لغوياً أو اجتم
وإذا لم يرد ذكر التسلالالالالالالالاامح لفظاً في القرمن الكريم، الا  أن ما يفيد عليه أو ما يقاربه أو يد ل على معناه قد جاء، حين تمت الدعوة  .سلالالالالالالالاياسلالالالالالالالاياً...ال 

كدة حق اه، وكل ها من صلالالالالالالالافات " التسلالالالالالالالاامح" مؤ الى: التقوى والتشلالالالالالالالااور والتوزر والتواصلالالالالالالالاي والتراحم والتعاري والعفو والصلالالالالالالالافح والمغفرة وعدم الاكر 
المسلالالالااهلة  و ، ويشلالالالاير ابن منظور في لسلالالالاان العرب الى التسلالالالاامح والتسلالالالااهل باعتبارهما مترادفين، "ختلافا بين ميات بي ناتالاختلاي بين البشلالالالار و" ا

كالمسلالاامحة، وتسلالاامحوا وتسلالااهلوا، وتسلالااهل أي: تسلالاامح، وسلالااهله أي ياسلالاره، ولعل من اسلالاتخدم مصلالاطلح التسلالاامح لأول مر ة بمعنى " التسلالااهل" هو 
على سلالالااحات المجتما الدولي وتناحر الشلالالاعوب في ما بينها فلا   الآنوسلالالابب اختياري لهذا الموضلالالاو  هو ما يحدث   .1902فرو انطوان في العام  

المبحث الأول: الفكر الإسلامي  ويطلاحلحق ارا   الى مبحثين ومطالب.وقد قسلامت بحثي المتواضلاا    ،والعفو  ةلها ان تعود الى التسلاامح والمحب بد
 تاريخية.

التسايح ف  الفكر :  المحلب الثان .المحلب الاول: يفهوم التسايحتعريف عام بالتسايح المبحث الثان :  المحلب الأول: يفهوم الفكر الإسمي .
                                               ن. نفسي والشيطا فما أصبت به فمن الله وتوفيقه وما أخطات به فمن.الإسمي 

 الإسلامي ومصطلحه قراءة تاريخية رالأول الفكالمبحث 
 :المطلب الأول مفهوم الفكر الإسلامي

قولنا فكر و القاطعة في القران الكريم والسنة النبوية الصحيحة ،  الثابتةكل فكر بشري نتج عن فكر مستقل وينطلق من مفاهيم الاسلام  إن         
، بل نصفه بانه فكر عام لم    بإسلاميبصفة الاسلامي ولي  من المنطق السليم ان يحسب فكر على الاسلام وهو لي     هاسلامي يعني وصفنا

وهذا الفكر الاسلامي    .ينطلق من الاسلام ، وانما انطلق من اديان وعقائد ومناهج اخرى ، تقترب من الاسلام احيانا وتبتعد عنه  احيانا اخرى 
الانسان نفسه ، ويجب  المعصومين ، ولذلأ فان ذلأ الفكر لي  له عصمة  هلي  هو الاسلام نفسه ، من حيث هو وحي الهي ثابت في مصدري

مَاوَاتِ  كما قال سبحانه وتعالى : )  هوعظمت  هوجبروت  هسلم ان يتفكر في خلق الله وملكوتويجب على كل م  .(1) الا يخلط به وَيَتَفَكَّرُونَ فِي خَلْقِ السَّ
لان خلطه به يؤدي الى   (3) ، وعلمه وحكمته، واختياره ورحمته، أي: يفهمون ما فيهما من الحكَم الدالة على عظمة الخالق وقدرته  (2)(وَالْأَرْضِ 

لى اعاقة  اقحام الفكر البشري في الوحي الالهي .وقد جر ذلأ كثيرا من الالتباسات التي ادت الى نتائج في غاية الخطورة خلال التاري  ، وانتهت ا
دس ، يحاسب الناس عليه  المسلمين والحضارة الاسلامية ،و ذلأ لان من اخطر الامور ان تتحول افكار بشرية في نواحي الحياة الى دين مق

جل تحقيقها في المجتما الاسلامي  الدين الحق وتشويهه وتحريفه عن الغاية التي جاء من ا  مبادتفالنتيجة هو الطبيعة لذلأ ادخال فساد كبير على  
،  عليه وسلم ( : )تفكروا في كل شيء لقول النبي )صلى الله    (5)يكون في ذات الله سبحانه وتعالى ,    يجب ان يكون التفكر في خلق الله , ولا  (4)

، وهو عند العلماء والمفكرين كالاجتهاد يفيد في لابد ان ينطلق من ضوابط الاسلام  ن الفكر الاسلامي الذي نقصدهإ   .(6)ولا تفكروا في ذات الله(
المدخل المنهجي إلى مقاربة هذا الموضو  هو و   .الكريم والسنة النبوية الشريفة  المسمين من المصدرين الأصلين القران حل القضايا المشكلة على 

بمعنيين: الأول بمعنى المنتوج،    –هنا    –تعيين مفهوم الفكر: الذي نود البحث عن حضوره أو غيابه في هذا الإنتاج الإسلامي، يتمثل مفهوم الفكر  
ول موضو  ما، التي تعرض نفسها في صورة منظومة: والثاني بمعنى إدارة الإنتاج، في المفهوم الأول، جملة من المعاري والتصورات المبنية ح

تلأ أي في شكل من الاتساق المنطقي ومن البناء النظري المفاهيمي، أما في المعنى الثاني، فيقصد بالفكر جملة الآليات المعرفية التي تنتج  
النظرية(،   اللغة  )أو  المفاهيمي  المنهج والنظام  المفاهيم المعاري والتصورات، ويدخل في عدادها  الذي تصدر عنه  المرجعي  المعرفي  والنظام 

فكرا إذا    والفرضيات... ال ، لا يكون الفكر فكرا إذا لم يتمظهر في بنية نظرية متماسكة، وإذا لم يقدم نفسه في لغة معرفية مفهومه. وهو لا يكون 
ر تحليل ونقد وبناء )أو إعادة تركيب( ولي  مراء جاهزة، وانه شطح في التفكير ولم ينضبط لآليات الإنتاج المعرفي، فضلا عن ذلأ كله، فان الفك

يستخدم مصطلح الفكر للدلالة على:" نتائج عمليات التفكير   (7)ني في طبيعته، ولي  جوا نبيا ومعيارياً يلفظ أحكام القيمة كيفما اتلافلاق.م  وضا
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، فالعقل الإنساني ينتج نتاجا على قدر متفاوت من الدقة والعمق والوضوو  (8) والتأمل العقلي التي يقوم بها الإنسان بوصفه كائنا عاقلا مفكرا "
ويتطور   والتنظيم والموضو ية، نسميه فكرا، وينعك  هذا النتاج الفكري في صور متعددة وإشكال مختلفة وصيغ متباينة، وينشأ الفكر ويتراكم وينمو

اهر المحيطة به وفهمها وتفسيرها، وصولا إلى لحظة التنبؤ باحتمالات المستقبل بوصفه ثمرة من ثمار سعي العقل الإنساني لإدراك طبيعة الظو 
، فسيكون تمهيدا للسيطرة عليها والتحكم بها كلما كان ذلأ ممكنا. وما دام الفكر شرطاً للإنسانية، مثلما أن الإنسانية شرط للقدرة على التفكير

واحدا وكلا لا يتجزأ، فالفكر والعمل هما ركنا الوجود الإنساني وشرطا ديمومته، وأي فصل    )الإنسان( ونتاجه العقلي )الفكر( والعلمي معا، شياا
لذلأ فإن التفكير أو     (9) أساس له في الواقا، ولا إمكانية لحدوثه.لا  بين هذا الوجود وأركانه، أو بين تلأ الأركان، هو تعسف وقسر ينطلق من  

ية ونتائجه التأمل العقلي، أيا كان موضوعه ونطاق اهتمامه، لا يمكن أن يكون ترفا ذهنيا ولا هو بالنشاط النظري المجرد، فللفكر استخداماته العمل
بيعة علاقته بمها، وتعيين لأسلوب  التطبيقية، بحكم ارتباطه بحياة منتجة )الإنسان( من حيث هو انعكاس لموقفه من بياته الطبيعية، وتحديد لط

إذا الفكر بصورة عامة هو مجموعة من الآراء والمبادت والأفكار السائدة لدى مجموعة بشرية معينة،   (10) تفاعله معها، ونو ية استجاباته لهما.
كار  وخلال مدة زمنية محددة، ولأن الإنسان في معظم الأحوال هو رد فعل لعصره، فان فكر الإنسان هو تعبير عن فرض لا القيم والثقافات والأف

وبذلأ فان الفكر هو نتاج إنساني لابد له من أنْ يعك    (11)ؤطر تصوراته تجاه الكون والإنسان والحياة.والنظريات القائمة في مجتمعه، التي ت
خصائص المنتج )الإنسان( ويعبر عن ظروي حياته ويجسد قيمه ومطالبه وأهدافه. أما بالنسبة لمصطلح الفكر الإسلامي فهو من المصطلحات  

إلى اليوم من المعاري الكونية العامة المتصلة با  سبحانه وتعالى   رسول الله    يعني كل ما أنتج فكر المسلمين من بعد وفاتالحديثة، وهو  
  (12)سلالوكا.والعالم والإنسان، والذي يعبر عن اجتهادات العقل الإنساني في تفسير تلأ المعاري العامة في إطار المبادت الإسلامية عقيدة وشريلاعة و 

واقا  وفي ضوء معطيات التحليل السابق، يعري )عبد الإله بلقزيز( الفكر الإسلامي، بأنه الفكر الذي يسعى إلى إنتاج معرفة بالنص الديني وبال
وكل فكر بشري نتج عن فكر مستقل ولم ينطلق من مفاهيم الإسلام    (13)الاجتماعي على قاعدة الارتباط بالمنظومة المرجعية الإسلامية الكلية.

بصفة   الثابتة القاطعة في القرمن الكريم والسنة النبوية الصحيحة، لا يمكن وصفه بأنه فكر إسلامي، لان قولنا )فكر إسلامي( يعني وصفنا إياه
  بإسلامي، بل نصفه بأنه فكر عام لم ينطلق من الإسلام، وإنما  )الإسلامي( ولي  من المنطق السليم أن يحسب فكر ما على الإسلام وهو لي

 (14)انطلق من أديان وعقائد ومناهج أخرى، تقترب من الإسلام حينا وتبتعد عنه أحيانا أخرى.
الكريم والسلانة الصلاحيحة هو أنهما المصلادران الوحيدان المحددان لما يدخل في إطار ومفهوم الإسلالامي أو الإسلالامية في هذا السلاياق من القرمن     

سلالالالمون الإسلالالالام أو يخرج عنه. وهناك تعاريخ أخرى لمصلالالاطلح الفكر الإسلالالالامي فقد عُرِ يَ على انه " القواعد الفكرية التي اسلالالاتنبطها المفكرون الم
ويقول )فاضلالال زكي( إن اسلالاتخدام تسلالامية   (15)مفاهيم العامة عن الكون والإنسلالاان والحياة "من العناصلالار العقدية والشلالار ية في الخطوط التفصلالايلية لل

هي الفكر الإسلالامي، إنما قصلاد منه التركيز على أن هذا النو  من الفكر يقوم على انصلاهار جميا الأقوام، ومن ضلامنهم العرب، في بوتقة واحدة  
لذلأ فان التسلامية الإسلالامية تشلامل كل الأفكار التي أطلقها المسلالمون عربا كانوا أم غير عرب. ويعرفه )سلايخ الدين   (16)بوتقة الديانة الإسلالامية،

،  عبد الفتاو( فيقول إن " مفهوم الفكر الإسلالالامي يتألف من مكونين أسلالااسلالايين: الفكر، وصلالافة الإسلالالامية، وكلمة الفكر كلمة ملتبسلالاة بعض الشلالايء 
يث عن الفكر بمعزل عن الممارسلالالاة، أو بمعزل عن النظم التي تتفاعل معه... إما صلالالافة الإسلالالالامية فهي أيضلالالاا صلالالافة فقد ينطلق البعض في الحد

أم أنها تتصلالال بمجال التفكير،   -أي انه لابد أن تكون مرجعية الفكر مرجعية إسلالالامية  -بالمرجعية ارتباطملتبسلالاة في عقول البعض، فهذه الصلالافة  
فينبغي أن نميز بين مسلالالاتويين في صلالالافة الإسلالالالامية، بين مسلالالاتوى المرجعية التي  (17)الذي هو الحضلالالاارة الإسلالالالامية، أم ترتبط بالتراث الإسلالالالامي 

م الأفكار بعد ذلأ، والمسلالالاتوى الثاني وهو يشلالالامل كل ما يتعلق بالمجال الإسلالالالامي، وفضلالالااء الحضلالالاارة والتراث الإسلالالالاميين... إلا إن المسلالالاتوى   تقو 
لأ الثاني الذي يتعلق بالمجال، قد يكون ملتبسلاا بعض الشلايء فيكون من الضلاروري التفريق في التراث ما بين الفكر والأصلاول التي يسلاتقى منها ذ

ي أيضلالالالاا في حقل التراث، فلا يصلالالالاح أن نسلالالالامي القرمن الكريم والسلالالالانة الشلالالالاريفة تراثا، وإنما نسلالالالاميها أصلالالالاولا تأسلالالالايسلالالالاية منزلة الفكر. وهذا التميز يأت
وفي الفكر الإسلالالامي لا يمكن الحديث عن فكر إسلالالامي واحد، لأن هذا الفكر يتمثل بإضلالاافة مقادير ثابتة إلى مقادير متغيرة، وبذلأ  (18)بالوحي.

ومعارفه تكون النتيجة دائما متغيرة الثوابت الإسلالالالالالالامية هي الوحي، والمتغير هو الواقا، ومجموعة المؤثرات المتحولة، والتغير هو عقل الإنسلالالالالالاان، 
حفل به ثقافة السلاائدة، وبالتالي يتولد فكر إسلالامي لكل مرحلة، ولا يقدو في سلاابقه أو لاحقه، وهذا الفكر يصلاطبغ بما هو سلاائد في الواقا، وما يوال

أما الفكر الإسلالالامي  (19)من متغيرات مختلفة، وهكذا نتمكن من خلال التعري على تطور الأفكار من قراءة نمط الواقا الذي انبثقت عنه الأفكار.
قه  فهو أحد فرو  فكر العقل البشلالالالاري, ويعد أكثر فرو  هذا الفكر تواضلالالالاعا، فمقارنته بعطاء الفكر الإسلالالالالامي الخصلالالالاب في العلوم والرياضلالالالايات والف

وفي هذا الصدد يذكر )محمد عمارة( انه " منذ الانقلاب   (20)واللغة والفلسفة وعلم الكلام، نجد أقله غنى وخصبا سواء في النظرية أو في التطبيق.
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الأموي على فلسلالالالالافة الشلالالالالاورى ضلالالالالامرت إبداعات الأمة واجتهاداتها في الفقه الدسلالالالالاتوري والفكر السلالالالالاياسلالالالالاي الذي يحدد أطر علاقة الحاكم بالمحكوم 
ويضلالالالالايخ قائلا: " جاء عصلالالالالارنا الحديث  (21)وضلالالالالاوابطها في حين نمت وازدهرت إبداعات الفكر واجتهاداته الاجتهاد في فقه في المبادت الأخرى"

والمسلاتحدثات ولدينا ثراء وغنى في )فقه العبادات(، والشلاعائر الدينية يصلااحبه فقر شلاديد في )فقه المعاملات والفكر ( اللازم لمواكبة الواقا الجديد  
ويؤكد )محمد جابر الأنصلالالالااري( هذا التواضلالالالاا الذي (22)من الأمور، الأمر الذي يبرز حاجتنا الماسلالالالاة إلى تنشلالالالايط الواقا الاقتصلالالالاادي والاجتماعي"

إنما كان يتسلام به الفكر  الإسلالامي، فيذكر أن " الفكر  الاجتهادي للمسلالمين لم يسلاتطا حيال الواقا المعقد بناء نظرية سلاياسلاية محددة ومتكاملة، و 
ن تأسلالالالالايسلالالالالاا في معظمه تنظيرا أو تبريرا ورفضلالالالالاا مثاليا ل حكام السلالالالالالطانية القائمة ولم تظهر أطروحاته إلا في وقت متأخر من بناء الدولة، فلم يك

، ويضلالالايخ )الأنصلالالااري(، " إن المجال الرحب الذي تركه الإسلالالالام مفتوحا لاجتهادات المسلالالالمين لم تتم الاسلالالاتفادة (23)وتنظيما بقدر ما كان وصلالالا"يا"
وبما أن الفكر الإسلالالالالامي بصلالالالاورة عامة " يدل على أشلالالالاكال التفكير والتأمل العقلي في الظاهرة السلالالالاياسلالالالاية المتجسلالالالادة عمليا في   (24)منه كما ينبغي"

، فقد يتضلامن الفكر الإسلالامي تحديدا واضلاحا لطبيعة السلالطة السلاياسلاية، وقد بين أسلا  ممارسلاتها تاركا تحديد شلاكل النظام (25)السلالطة السلاياسلاية "
 السلالالالاياسلالالالاي للمجتما الإسلالالالالامي وفقا لظروي الزمان والمكان وذلأ انطلاقا من تصلالالالاوره لوظيفة الدولة، فالدولة في الفكر السلالالالاياسلالالالاي الإسلالالالالامي أمر

وسلالاياسلالاة الدنيا  إذ لابد من التمكين لدين الله ونشلالار شلالاريعته في الأرض بوصلالافها السلالابيل إلى خروج الناس من ظلمات   واجب شلالارعا لحراسلالاة الدين
لقواعد  الشرك إلى نور الهداية والحق  لأن الشريعة الإسلامية قامت على التوحيد والإيمان بالإله الواحد خالق كل شيء ووضعت للإنسان المسلم ا

، وأن السياسة تشير عموما إلى عملية تنظيم العلاقة بين الفرد والسلطة بما  (26)معاملات التي تجعله على صلة مستمرة بربهالخاصة بالعبادات وال
مما تقدم يتكون لدينا مفهوم شلالالالاامل للفكر الإسلالالالالامي يمكن تحديده بصلالالالاورة مبسلالالالاطة على انه " مجموعة الآراء والمبادت   (27)يتفق ما القائمين بها.

لطة  والنظريات التي أطلقتها المجموعة البشلالالالالالالارية الإسلالالالالالالالامية، وأن تلأ المجموعة من الآراء والمبادت والنظريات تعرضلالالالالالالات للعلاقة بين الفرد والسلالالالالالالا
، فالفكر الإسلالالالالالامي هو (28)نشلالالالالاأتها ووجوبها أو جوازها وتطورها ومؤسلالالالالاسلالالالالااتها ووظائفها وتحركها في المجال الدولي "ودرسلالالالالات ظاهرة السلالالالالالطة في 

 –دراسلالالاة  جانب واحد من الجوانب المتعددة التي ينظمها هذا الدين العظيم والانتقال من المفهوم العام في الفكر الإسلالالالامي إلى المفهوم الخاص بال
دل على الظواهر والأطروحات نجد أن هذا الفكر قد تبلور في الثلاثينيات والأربعينيات من القرن العشلالالالالالارين. لي –أي الفكر الإسلالالالالالالامي المعاصلالالالالالار  

الجديدة التي تميزه عن الفكر الإسلالالالالالالالامي الحديث الذي كان يطلق بشلالالالالالالاكل عام على أفكار المسلالالالالالالالمين منذ الربا الأخير من القرن التاسلالالالالالالاا عشلالالالالالالار 
 .الميلادي

 :ي ــــــــــــــالفكر الاسلام
 ومن هذه المعاني :من خلال البحث الذي قمت به تبين لي ان للفكر في اللغة عدة معاني 

 .(29) (  الشيءفالفكر لغةً هو : ) اعمال الخاطر في 
 .(30)(   التأملوقد ورد ) ان الفكر هو 

 .(31) (  الشيءوورد ايضا ان الفكر هو : ) تردد القلب في  
 .(32) وقيل هو: ) اعمل العقل فيه ( 
 .(33)( الشيءوقيل ايضا : )اعمال النظر في 

 (34)  وسيرة السلف الصالح  في ظل القران والسنة ،  ،لعقل الناشئ في المجتما الاسلاميهو النتاج ل: الفكر الاسلامي اصطلاحا   
 . الاصلية : القران والسنه الصحيحةالمحاولات العقلية من علماء المسلمين لشرو الاسلام في مصادره  : هووفي تعريخ اخر الفكر الاسلامي

،  تتجددفي المعاملات او لمعالجة احداث  بالإنساناما تفقهاً واستنباطاً لا حكام دينية في صلة الانسان بخالقه في العبادة او صلة الانسان  .1
على عهد الرسول )صلى الله عليه وسلم ( او عهد صحابته او تبريرا لتصرفات خاصة صدرت    الإسلامية  الجماعة لم تعري بلذاتها في تاري   
 عوامل اخرى. تأثيروتمت, او تصدر تحت 

الدين وتعاليمه من جانب, وفكر اجنبية دخلت الجماعة الإسلامية من جانب اخر, بعد ان قبلت هذه الفكر كمصدر اخر    مبادتواما توفيقاً بين  .  2
 .للتوجيه
يدعو   لآخراو دفاعاً عن العقائد التي وردت فيها او ردا لعقائد اخرى مناوئه لها, حاولت ان تحتل منزلة في الحياة الاسلامية العامة لسبب او . 3

 ( 35)الى اعمال الفكر في المحافظة على الطابا الاسلامي. كما يراد له ان يكون او يبقى ذا صبغة اسلامية.
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الحديثة وهو يعني كل ما انتج فكر المسلمين منذ مبعث رسول الله)صلى الله عليه وسلم(   تالمصطلحان مصطلح الفكر الاسلامي من  إ
أ المعاري الى اليوم في المعاري الكونية العامة المتصلة با  )عز وجل ( والعالم والانسان, والذي يعبر عن اجتهادات العقل الانساني لتفسير تل

فحتى يستطيا المفكر الاسلامي ان يحافظ على عقيدته وحضارته ونظرتهما الى   (36)الاسلامية عقيدة وشريعة وسلوكا  المبادتالعامة في اطار  
الوجود اضطر ان يبحث عن مصطلحات معاصرة تعبر عن كليات وجزئيات الصرا  الحضاري المعاصرين منظومة الحضارة الاسلامية ومنظومة 

حارب الفكر الاسلامي كل انوا  الاستغلال والاستعباد. وبشيء من التوضيح يقولون يمكن اعتبار مرحلة الدعوة الاسلامية   (37)  الحضارة الغربية
ية مرحلة  في عهد الرسول)صلى الله عليه وسلم( مرحلة للعمل الفكري الجاد.. وقد واجهت هذه المرحلة صراعا مصيريا شهدت خلاله الدعوة الاسلام

 .(38)النضوج 
 تعريف عام بالتسامح المبحث الثاني

 .مفهوم التسامح المطلب الاول:
وهو نو  من أنوا  الإحسان    (39)إن التسامح هو اللين والتساهل، قال ابن الأثير: والسماحة: المساهللاة، وقال الفيروزمبادي: وتسامحوا: تساهلوا  

لنابض إلى النفوس التي جُبلت على حب من أحسن إليها، لذا فإن التسامح يؤدي إلى المحبة والتولف ونبذ العنف والتنافر، والتسامح هو: القلب ا 
ۉ  ې  ېې   چ:  بأعلى درجلاات التسلاامح فقلاال للاه تعلاالى  لحياة طيبة ونف  زكية خالية من العنف والتطري. للاقلاد أملار الله تعلاالى رسوللالالاه  

ومعنى العفو: ترك   (41)   چ  ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ے   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھھٹ ٹ چ   و  (40)    چې  ى  ى 
:  وكونه لم يبق أثره في النف  قمة في التسامح وهو بغية المؤمن الذي يدعو الله تعالى  (42) المؤاخذة بالذنب، ومعنى الصفح: ترك أثره من النف   

.   (4٣)    چٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ      پ     پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ    چ 

نبينا محمدٍ   السمحة  ومن نعم الله علينا وعلى الإنسانية إرسال  الود والتسامح والعفو   بالحنيفة  الرحمة ذات صور من  للعالمين، وهذه  رحمة 
تعامله   النبوية من خلال  المدينة  في  الأولى  القرمن والسنة، وتجسدت مرحلتها  فقد    والتناصح تضافرت نصوصها من  المسلمين وغيرهم  ما 

وما هذا فإن بعض الناس الذين لا    ، اجتمعت الأقوال والأفعال فإذا بقاموس يشتمل على جميا مفردات السماحة يتحرك في شت ى نواحي الحياة
ئق من  يعرفون حقيقة هذا الدين يظن أن الإسلام لا يعري العفو والصفح والسماحة، وإنما جاء بالعنف والتطري والسماجة، لأنهم لم يتحروا الحقا

والإفساد الذين عبدوا الشهوات ونهجوا مسلأ الشبهات بما لديهم مصادرها الأصلية، وإنما اكتفوا بسما  الشائعات والافتراءات من أرباب الإلحاد  
الحق ودمغ الباطل بالأدلة الساطعة والحقائق الناطقة من القرمن والسنة    من أنوا  وسائلالالال الإعلام المتطورة، من أجل ذلأ أكتب هذا البحث لبيان

     القولية والفعلية والتاري  الأصيل. 
 التسامح في الفكر الإسلامي المطلب الثاني

  إن التسامح يعني أن المرء حر في التمسأ بمعتقداته وأنه يقبل أن يتمسأ الآخرون بمعتقداتهم، وكما أن الاختلاي من طبيعة الأشياء، فلا
ومعتقداتهم وسلوكهم وقيمهم، وهذا يقود الى الإقرار بحقهم بالعيش بسلام بد  من الإقرار باختلاي البشر بطبعهم ومظهرهم وأوضاعهم ولغاتهم  

 ودون عنف أو تمييز لأي سبب كان: دينياً أو قومياً أو لغوياً أو اجتما ياً أو جنسياً أو ثقافياً أو سياسياً...ال . 
  :التسايحين  ورلالالالالالالالالالالاص

رحمة للعالمين، وهذه الرحمة ذات صور من الود والتسامح والعفو   بالحنيفة السمحة  ومن نعم الله علينا وعلى الإنسانية إرسال نبينا محمدٍ  
تعامله   النبوية من خلال  المدينة  في  الأولى  القرمن والسنة، وتجسدت مرحلتها  فقد    والتناصح تضافرت نصوصها من  المسلمين وغيرهم  ما 

وما هذا فإن بعض الناس الذين لا  اجتمعت الأقوال والأفعال فإذا بقاموس يشتمل على جميا مفردات السماحة يتحرك في شت ى نواحي الحياة.  
ئق من  يعرفون حقيقة هذا الدين يظن أن الإسلام لا يعري العفو والصفح والسماحة، وإنما جاء بالعنف والتطري والسماجة، لأنهم لم يتحروا الحقا

الشهوات ونهجوا مسلأ الشبهات بما لديهم   مصادرها الأصلية، وإنما اكتفوا بسما  الشائعات والافتراءات من أرباب الإلحاد والإفساد الذين عبدوا
من والسنة  من أنوا  وسائلالالال الإعلام المتطورة، من أجل ذلأ أكتب هذا البحث لبيان الحق ودمغ الباطل بالأدلة الساطعة والحقائق الناطقة من القر 

ما المسلمين فقط بل شملت أهل    لم تقتصر سماحة النبي    التعامل ما غير المسلمينموقف الإسلام في  القولية والفعلية والتاري  الأصيل.  
إذا فتحتم مصر فاستوصوا بالقبط خيرًا، فإن لهم ذمة ورحمًا   }:  أثناء الحرب فقد أوصى بالقبط خيرًا وثبت عنه أنه قال   في   الكتاب والمشركين

ستفتحون مصر، وهي  قال النووي: وفي رواية }  .(4٥)   {ستفتحون أرضًا يذكر فيها القيراط فاستوصوا بأهلها خيرًا فإن لهم ذمة ورحمًا    }(44)   {
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قال العلماء القيراط جزء من أجزاء الدينار والدرهم وغيرهما وكان أهل مصر يكثرون      (46)أرض يسمى فيهلاا القيراط، وفيها: فإن لهم ذمة ورحمًا{  
وهي هنا بمعنى الذمام، وأما الرحم فلكون هاجر أم إسماعيل منهم وأما الصهر فلكون   (47) من استعماله والتكلم به، وأما الذمة فهي الحرمة والحق

يمين اليهود إذ   أما سماحته ما اليهود فعند ما قتل أحد الصحابة في أحد أحياء اليهود في خيبر فقد رضي وقبل     .    (48) مارية أم إبراهيم منهم  
زعم أن رجلًا من الأنصار يقال له سهل بن أبي حثمة  أقسموا أنهم لم يقتلوه ولم يعلموا قاتله فقد أخرج البخاري بسنده عن بشير بن يسار قال: }  

وما علمنا قاتلًا، فانطلقوا  أخبره أن نفرًا من قومه انطلقوا إلى خيبر فتفرقوا فيها فوجدوا قتيلًا، وقلااللاوا للذي وجد فيهم: قد قتلتم صاحبنا، قالوا: ما قتلنا  
قال: فيحلفون، قالوا: لا نرضى بأيمان  رسول الله انطلقنا إلى خيبر فوجدنا أحدنا قتيلًا، قال: الكُبرَ الكبرَ، فقال لهم تأتون البينة على من قتله ؟ قالوا: ما لنا بينة،  فقالوا: يا    إلى النبي  

بفتح القاي وتخ"يخ المهملة هي مصدر أقسم قسمًا وقسامة، وهي الأيمان    ( 50)   قال ابن حجر: قوله)باب اقسامه(    (   49) أن يُطَّلَّ دمه " فوداه مائة من إبل الصدقة {    اليهود، فكره رسول الله  
: القسامة عند أهل اللغة اسم للقوم الذين يقسمون، وعند الفقهاء اسم  الحرمين    تقسم على أولياء القتيل إذا اد عوا الدم أو على المدعى عليهم الدم، وخص  القسم على الدم بلفظ القسامة، وقال إمام 

ذلأ على    فهم: فعل  لأيمان نفسها، قال القرطبي في ال ل يمان، وقال في المحكم: القسامة الجماعة يقسمون على الشيء أو يشهدون به، ويمين القسامة منسوب إليهم ثم أطلقت على ا 
 ياض: هذا الحديث أصل من أصول الشر     مقتضى كرمه وحسن سياسته وجلبًا للمصلحة ودرءًا للمفسدة على سبيل التأليخ، ولا سيما عند تعذر الوصول إلى استيفاء الحق، وقال القاضي 

قهاء الأمصار من الحجازيين والشاميين والكوفيين وإن اختلفوا  ابة والتابعين وعلماء الأمة وف وقاعدة من قواعد الأحكام وركن من أركان مصالح العباد، وبه أخذ جميا الأئمة والسلف من الصح 
ولو تتبعنا  .    ( 51) قال النووي عند شرحه لهذا الحديث: وفي هذا دليل لصحة يمين الكافر والفاسق واليهودي  في صور الأخذ به... ) فيطلَّ ( بضم أوله وفتح الطاء وتشديد اللام أي يهدر  

ها ما يخص  لوجدنا فيها ضروبًا من التسامح والموادعة والمساواة، ومن هذه المعاهدات " إعلان دستور المدينة الذي اشتمل على سبا وأربعين فقرة من   المعاهدات التي صدرت عن النبي  
 موادعة اليهود كما يأتي:  

 إن اليهود ينفقون ما المؤمنين ما داموا محاربين.    .  1
   وإن ليهود بني ثعلبة مثل ما ليهود بني عوي إلا من ظلم وأثم، فإنه لا يوتغ إلا نفسه وأهل بيته.   .  2
وإن على اليهود نفقتهم، وعلى المسلمين نفقتهم، وإن بينهم النصر علالى ملان حلاارب أهل هذه الصحيفة، وإن بينهم النصح والنصيحة والبر    .3

 دون الإثم.  
وإذا دعوا إلى صلح يصالحونه ويلبسونه فإنهم يصلحونه ويلبسونه، وإنهم إذا دعوا إلى مثل ذلأ، فإن لهم على المؤمنين إلا من حارب في   .4

 الدين.  
وإن يهود الأوس مواليهم وأنفسهم على مثل ما لأهل هذه الصحيفة ما البر المحض من أهل هذه الصحيفة، وإن البر دون الإثم لا يكسب    .5

 كاسب إلا على نفسه، وإن الله على أصدق ما في هذه الصحيفة وأبره.  
وإنه لا يحول هذا الكتاب دون ظالم أو مثم، وإنه من خرج ممن ومن قعد ممن بالمدينة، إلا من ظلم وأثم، وإن الله جار لمن بر واتقى،   .6

قال ابن زنجويه: وقوله: " إن اليهود يُنِفقون ما المؤمنين ما داموا محاربين " فهو النفقة في الحرب خاصة، شرط  .      ) (52)ومحمد رسول الله  
لم يكن    عليهم المعاونة له على عدوه، ونرى أنه إنما كان يسهم لليهود إذا غزوا ما المسلمين لهذا الشرط الذي شرط عليهم من النفقة، ولولا هذا

وقوله: " إن يهود بني عوي أمة من المؤمنين " إنما أراد نصرهم المؤمنين، ومعاونتهم إياهم على عدوهم، بالنفقة  مين سهم.  لهم في غنائم المسل
ين فليسوا منه بشيء، ألا تلاراه قلاد بين ذلأ فقال: لليهود دينهلام وللملاؤمنين ديلانهم، وقلاوللاه " لا يوتغ إلا نفسه " يقول: لا   التي شرطها عليهم، فأما الد 

وقد قام بتحليل هذه المعاهدة مؤرخ السيرة أ. د. أكرم بن ضياء العمري، وأنقل ما ذكره بخصوص اليهود فقال: قد تناولت البنود . (53) يرها يهلأ غ
تحديد العلاقة ما المتهودين من الأوس والخزرج، وقد نسبتهم البنود إلى عشائرهم من العربية، وأقرت حلفهم ما المسلمين، وإن    35إلى    25من  

 وي أمة ما المؤمنين" وقد وردت العبارة في كتاب الأموال " أمة من المؤمنين " مما جعل أبا عبيلاد يقلاول: " فإنما أراد نصرهم المؤمنينيهود بني ع
ن دينهم " مؤمنيومعاونتهم إياهم على عدوهم بالنفلاقلاة التي شرطها عليهم، فأما الدين فليسوا منه في شيء، ألا تراه قد بين ذلأ فقال لليهود دينهم ولل

لليهود حريتهم الدينية،   25أما ابن إسحاق فقد قال: " ما المؤمنين " وهو أجود، ولعل ما في كتاب الأموال مصح ف، وقد كفلت المادة رقم    (54)
به وإن  إلا نفسه وأهل بيته ( فالمجرم ينال عقا  -أي لا يهلأ   -كما حددت مساولية الجرائم وحلاصرتها في ملارتكبها ) إلا من ظلم وأثم فإنه لا يوتغ  

لتشمل حلفاء المسلمين وحلفاء اليهود   45كان من المتعاهدين ) لا يحول الكتاب دون ظالم ولا مثم(... كما أن المعاهدة امتدت بموجب البند رقم  
دين " لأنهم من القبائل الأخرى، إذ شرطت المادة على كل طري مصالحة حلفاء الطري الآخر لكن المسلمين استثنوا قريشًا " إلا من حارب في ال

كما نرى تسامحه ما أهل الكتاب من الذين يعادون ويخالفون فيما يفتي إذ يتكلمون فيه ويبلغه ذلأ، ثم يقدم لهم  .  (55)كانوا في حالة حرب معهم  
اللبن أخرج مسلم بسنده عن أن  }   اليهود كانوا إذا حاضت المرأة فيهم، لم  الهدية من  البيوت، فسأل أصحاب    يؤكلوهاأن  ولم يجامعوهن في 
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ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ٹ ٹ چ    النبي ِ 

" اصنعوا كل شيء إلا النكاو " ، فبلغ ذلأ اليهود فقالوا: ما يريد هذا    إلى مخر الآية فقلاال رسلاول الله  ،  (56)   چۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ
 نجامعهن  الرجل أن يد  من أمرنا شياًا إلا خالفنا فيه، فجاء أسيد بن حضير و باد بن بشر فقالا: يا رسول الله ! إن اليهود تقول: كذا وكذا، فلا

فأرسل في مثارهما، فسقاهما، فعرفا أن لم    حتى ظننا أن قد وجد عليهما، فخرجا فاستقبلهما هدية من لبن إلى النبي    ؟ فتغير وجه رسول الله  
في مشط ومشاطة وجف طلا نخل ذكر في بار روان، وحينما   سماحته ما لبيد بن الأعصم الذي سحر النبي    بل نجد     .  (57) {   يجد عليهما

المشاطة وما يخرج   (58) قد عافاني، فكرهت أن أثير على الناس فيه شرا، فأمر بها فدفنت {  أخبر عائشة بذلأ قالت له: أفلا استخرجته ؟ قال: } 
وهكذا كان تسامحه ما بعض المنافقين فقد تحمل المنافق عبد الله بن أُبي ابن سلول قصة  (59) من الشعر إذا مشط، والمشاط من مشاطة الكتان  

ٱ    ٻ  ٻ   ٻ  ٹ ٹ چ  بل حينما مات عبد الله بن أُبي غط اه بقميصه واستغفر له حتى نزل قوله تعالى    (60)الإفأ وما ذلأ فقد عفا عنه  

عن    كما عفا النبي  .    (61)  چٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ    ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  
يقسم فقال له: اعدل يا رسول الله، فقال: ويلأ ومن يعدل إذا لم أعدل ؟ قال عمر بن    بينما كان النبي  عبد الله بن ذي الخويصرة التميمي   

الخطاب: دعني أضرب عنقه، قال دعه فإن له أصحابًا يحقر أحدكم صلاته ما صلاتهم وصيامه ما صيامهم، يمرقون من الدين كما يمرق السهم 
نصله فلا يوجد فيه شيء، ثم ينظر إلى رصافه فلا يوجد فيه شيء، ثم ينظر نضي ه ملان الرمية، ينظر في قذذه فلا يوجد فيه شيء ثم ينظر إلى  

مثل ثدي المرأة، أو قال مثل البضعة تدردر، يخرجون على    - أو قال ثدييه    -فلا يوجد فيه شيء، قد سبق الفرث والدم، ميتهم رجل إحدى يديه  
  وأشهد أن عليًّا قتلهم وأنا معه، جيء بالرجلالالال على النعلات الذي نعلاته النبي    معت من النبي  حين فرقة من الناس، قال أبو سعيد: أشهد س

إنها غاية السماحة إذ لم ينتصر .(62)   چژ    ڈ     ڈ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ چ  چ   چ      ڇٹ ٹ چ   قال: فنزلت فيه
كنا ما كما له مواقف أخرى ما المشركين فقد أخرج النسائي بسنده الثابت عن عبد الله بن مغفل المزني، قال: }  لنفسه بل عفا عنه.    رسول الله  
فرفعته عن ظهره، وعلي   بالحديبية في أصل الشجرة التي قال الله، وكأني بغصن من أغصان تلأ الشجرة على ظهر رسول الله    رسول الله  

" اكتب بسم الله الرحمن الرحيم " فأخلاذ سهيل يده فقال: ما نعري الرحمن الرحيم، اكتب في قضيتنا ما نعري، فقال: " اكتب    بن أبي طالب وسهيل بن عمرو بين يديه، فقلاال رسلاول الله  
هلاذا ملاا صلاالح عليه محمد بن عبد الله  ي، فقلاال: " اكتب  باسمأ اللهم، هذا ما صالح عليه محمد رسول الله أهل مكة "، فأمسأ بيده فقال: لقلاد ظلمناك إن كلانت رسلاولا، اكتلاب في قضيتنا ما نعلار 
فأخذ الله بأبصارهم، فقمنا إليهم فأخذناهم،    هم النبي  بن عبد المطلب، وأنا رسول الله "، قال فكتب، فبينما نحن كذلأ، إذ خرج علينا ثلاثون شابا عليهم السلاو، فثاروا في وجوهنا، فدعا علي 

ٱ   ٻ  ٻ         ٻ  ٻ  پ  پ  پ   ٹ ٹ چ  فقلااللاوا: لا، فخلى سبيلهم، فلاأنزل الله    ، أو هل جعل لكم أحد أمانًا "  أحد " هل جاتم في عهد    فقال لهم رسول الله  

لقد كان بإمكانه أن يأسرهم أو أن يقتلهم ولكن سماحته تأبى ذلأ بل قال لهم ولغيرهم من أهل مكة حينما    ( 64)   ( 6٣)    چپ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    
حتى في الحرب فقد قال لهم أيضًا: من دخل دار أبي س"يان فهو ممن، ومن أغلق بابه فهو ممن، ومن ألقى السلاو    فتحها: اذهبوا فأنتم الطلقاء. فقد تجل ت روو التسامح عند النبي  

أتلاتلاني   عنهما قلااللات: }  ومن تسامحه ما المشركين أيضًا أنه كان لا يمنا صلة المسلمين بأهلهم المشركين فقد أخرج البخاري بسنده عن أسماء بنت أبي بكر رضي الله     ( 65) فهو ممن  
. إن هذا المنهج العملي والقولي في التسامح والارتقاء فوق حظوظ النف  يؤتي أكله كل  (66)   أصللاهلاا ؟ قلاال: " نعم {   فسلاألت النبي    أملاي راغبلاة في عهلاد النلابي  

والتابعين رحمهم الله ومن جاء بعدهم إلى يومنا هذا نرى صورًا ونماذج من التسامح التي    حين بإذن الله تعالى، فقد أث ر في نفوس الصحابة  
في لون مخر من التسامح ملاا المشركين فقد أخرج البخلااري بسنلاده علان عبد الله   ازدانت بها صفحات التاري  كالخليفة الراشد عمر بن الخطاب 
تبا ، فقلاال: يا رسول الله، ابتا هذه والبسها يوم الجمعة وإذا    (67) رأى عمر حلة سيراء  بن دينار قال: " سمعت ابن عمر رضي الله عنهما يقول: }  

منها بحلل فأرسل إلى عملار بحلة فقلاال: كيخ ألبسها وقد قلت فيها ما قلت ؟    جاءك الوفود، قال: إنما يلب  هذه من لا خلاق له، فأُتِيَ النبي  
وهذا أنموذج مخر في زمن    (68) قال: إني لم أعطكها لتلبسها، ولكن لتبعها أو تكسوها، فأرسلال بها عمر إلى أخ له من أهل مكة قبلال أن يسلم {  

. إنه ذروة التسامح الذي نهجه   (69) فإن الكفار لم ا نقضوا عهدهم امتنا المسلمون من قتالهم وقالوا: وفاء بغدر خيرٌ من عذر بغدر    معاوية  
وإليأ أنموذجًا مخر في زمن التابعين في درء الحدود فقد أخرج   (71)   (70) أد الأمانة إلى من ائتمنأ ولا تخن من خانأ {  وأمر به بقوله: }    النبي  

القسامة القود  البخاري بسنده عن أبي قلابة أن عمر بن عبد العزيز أبرز سريره يومًا للناس ثم أذن لهم فدخلوا، فقال: ما تقولون في القسامة ؟ قالوا  
ة ؟ ونصبني للناس ؟ فقلت: يا أمير المؤمنين، عندك رءوس الأجناد وأشراي العرب،  بها حق، وقد أقادت بها الخلفلااء، قال لي: ما تقول يا أبا قلاب

أرأيت لو أن خمسين منهم شهدوا على رجل محصن بدمشق أنه قد زنى ولم يروه أكنت ترجمه ؟ قال: لا، قلت: أرأيت لو أن خمسين منهم شهدوا  
إنه منهج دقيق في التثبت واحتياط رفيق بالمتهم لأن الشبهة قائمة والتهمة لم    (72)على رجل بحمص أنه سرق أكنت تقطعه ولم يروه ؟ قال: لا...  
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رحم  على السماحة في البيا والشراء فقال: }    كما حث    سماحة الإسلام في التجارة وقضاء الحق يجزم بها بواسطة الرؤية التي هي محور الجزم.  
قال ابن حجر: قوله ) رحم الله  وهذا النص يشمل التعامل ما المسلم وغير المسلم.    (74)  (73) الله رجلًا سمحًا إذا با ، وإذا اشترى وإذا اقتضى {  

ين أي: رجلًا ( يحتمل الدعاء ويحتمل الخبر، وبالأول جزم ابن حبيب المالكي وابن بطال ورجحه الداودي... قوله )سمحًا( بسكون الميم وبالمهملت 
اهلة، قوله: )إذا اقتضى ( أي طلب  سهلًا، وهي صفة مشبهة تدل على الثبوت... والسمح: الجواد، يقال: سمح بكذا إذا جاد، والمراد هنا المس

قضاء حقه بسهولة وعدم إلحاي... وفيه الحض على السماحة في المعاملة واستعمال معالي الأخلاق، وترك المشاحة، والحض على ترك التضييق  
تلقت الملائكة رجلًا ممن  على السماحة في القرض وإنظار المعسر فقال: }    كما رغب وحث  .  (75) على الناس في المطالبة، وأخذ العفو منهم  

وقد    (77)  (76) ويتجاوزوا عن الموسر، قال: فتجاوزوا عنه {    المعسر  قبلكم فقالوا: أعملت من الخير شياًا ؟ قال: كنت ممر فتياني أن ينظروا كان  
وهذا دليل على أن السماحة اشتملت أمورًا كثيرة منها المجال الاقتصادي في البيا  .  (78)رجح الحافظ ابن حجر أن الموسر والمعسر يرجعان إلى العري  

وقد راعى الإسلام    سماحة الإسلام في حالات الضرورةوالشراء وهو أمر يتجدد يوميًا، مما يفصح أن التسامح لي  من الأمور النادرة بل يتجدد كل حين.  
لا يقام عليه الحد، وكذلأ حد السرقة في المجاعة    والجو  والفقر، فالمكره على شرب الخمرعدم إقامة الحدود في حالات الضرورة في حالة الإكراه  

وقد درس أ. د. وهبة الزحيلي حالات الضرورة وتوصل إلى أربا عشرة حالة وهي: ضرورة الغذاء )   كعام الرمادة في زمن عمر بن الخطاب  
فكل هذه .    (79) الجو  أو العطش ( والدواء، والإكراه، والنسيان، والجهل، والعسر أو الحرج وعموم البلوى، والسفر، والمرض، والنقص الطبيعي  

عفو  الحالات لها أحكامها ورخصها وتسهيلاتها وعدم المؤاخذة فيها، وهذا من عظمة هذا الدين أن يراعي هذه الحالات وما فيها من السماحة وال
قال القانوني الفرنسي " لامبير ": تعتبر نظرية الضرورة في الفقه الإسلامي أكثر جزمًا والتوسيا على الناس وعدم التضييق والتشديد والحرج.  

اري وشمولًا من فكرة وجد أساسها في القانون الدولي العام في نظرية الظروي المتغيرة ) شرط بقاء الحال على ما هو عليه ( وفي القضاء الإد
ا القضاء  وفي  الطارئة،  الظروي  نظرية  في  الظروي  الفرنسي  الالتزام تحت ضغط  تنفيذ  إيقاي  نظرية  على  المرونة  أدخله من  فيما  لإنجليزي 

ونجد تأثر المدرسة القانونية الألمانية .    (80)الاقتصادية التي نشأت بسبب الحرب وفي القضاء الدستوري الأمريكي في نظرية الحوادث المفاجاة  
نظرية الضرورة وكذلأ المدرسة القانونية الفرنسية الإنجلو سكسونية بالفقه الإسلامي في نظلارية الضرورة الشر ية يلاقول أ. د. وهبلاة الزحيلي: " تقوم  

ائي، لأن دفا  الدولة عن نفسها كدفا  الإنسان عن نفسه  في القانون العام على نف  الأس  التي يبنى عليها حق الدفا  الشرعي في القانون الجن
هذا    ضد ما تهدده من أخطار، والشرائا جميعها متفقة في اعتبار الدفا  الشرعي من موانا العقاب، إلا أنها مختلفة في الأساس الذي يبنى عليه

عذر  على رأيين... يرى أن الدفاع من أسباب إباحة ما يرتكب بسببه من أفعال، ورأي آخر يقول: إن الدفاع مجرد  الحق وفي حدوده ومداه، وذلأ  
لإنجلوسكسونية  مانا من المساولية الجنائية، وقد أخذت المدرسة الألمانية ومثلها في الجملة الفقه الإسلامي بالرأي الأول، وأخذت المدرسة الفرنسية ا

وأخيرًا فإن موضو  " سماحة الإسلام " ذو شجون وفنون، يبرهن أن الإسلام  .بالرأي الثاني، وهو يوافق بعض حالات الرخصة في الفقه الإسلامي  
ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې  ئې      ئې    ئۇ  ئۇچ  ٹ ٹ    :(81) بريء من العنف والتطري، وأنه دين التيسير والتلطيخ، وأنه ديلان جاء ليبقى

  کٹ ٹ چ .. الآية ولا غرابة فإنه دينٌ عالمي، فالمعبود بحق رب العالمين، ورسوله رحمة للعالمين،:    (82)    چئى  ئىئى  ی  ی  ی     

:  وكعبته هدى للعالمين  (84):  چٻپ  پ    پ  پ  ڀ   ڀ       ٱ  ٻ  ٻ  ٻچ   ٹ ٹ وقـرآنه رحمة للعالمين،  (8٣)  چک  گ         گ  گ       

 .  (8٥) چڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ       ڱ    ڱ  ں  ں    چ 
 ةــــــــالخاتم

:جئوقد توصلت في هذا البحث الى أهم النتافي خاتمة هذا البحث نحمد الله تعالى الذي بنعمته تتم الصالحات وبعد.   
 .يوعي المجتما  الصحيح   لأنه. أهمية الفكر الاسلامي في المجتما ليقوم فكر الناس على الوجه 1
 . الفكر الإسلامي عمل المسلمون العقلي ونتاجهم الفكري في سبيل خدمة الإسلام بياناً ودفاعاً. 2
 . إن التسامح من أهم صفات الإسلام، وهو من مقومات الدين الإسلامي. 3
  والذي أراد به أن يكون إخاء بين الناس   ،الذي جعله الإسلام دعامة حضارته  التسامح الذي يدعو القرمن إليه عن فضل، إنما أساسه الإخاء. إن  4

وهو إخاء متساو في الحق والخير   ،ضعف ولا استكانة والإخاء الإسلامي يتضافر فيه العدل والرحمة من غير ، كاف ة في مشارق الأرض ومغاربها 
 والفضل غير متأثر بالعاجلة من المنافا، بل يؤث ر الآخذون به على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة.
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إن عالم اليوم بحاجة أشد إلى أن تسود روو التسامح ويتقرر العدل ويقضى على العصبيات والعنف الذي يمكن أن يحول التقدم التقني إلى  .  5
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